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LADAKH, VERSCHIEDENE KLISCHEES UND IHRE KONSEQUENZEN

von Gerhard EMMER

Der voliegende Artkd i€ dne Andyse
verschiedenen Ladakh-Bilder wie de im Lasfe der
Zdat entdanden dnd. Diese Bilder snd kene fixen
und invaianten Kondrukte sonden Se haben sch
gewanddt und dem jeweligen Zetges angepdd.
Nict nur Ladékh ha d9ch in den lezten
Jhrzehnten  sak  veandet' sonden  auch  die
Wertinhdte aus denen diese Bilder entstanden sind.

Gegewatig heben wir es mit zwa sthanbar
kontréren Ladakh-Bilden zu tun. Eines davon is
an romatischveklates viktorianisches Bild  von
Ladekh in dem desss Himdaydand ds leztes

Shangri-La
Ladakh, ein Land so grol3 wie
O sterreich,  mit  100.000
Einwohnern, liegt oberhab von
3600 Metern. Es grenzt an
Pakistan, China und Tibet.
Politisch und militarisch gehdat
es zu dem indisch-mosemischen
Bundesstaat Kaschmir,  aber
seine Kultur ist seit

M enschengedenken tibetisch
(Clemens Kuby: das dte Ladekh, HIm
1987)

Mit diesen Worten beginnt ,das ate
Ladakh*, gedreht 1987 von Clemens
Kuby. ein Werk das heute als Kultfilm gilt.
Ein wesentlicher Grund fur den grofen
Erfolg des Filmes liegt in der
konsequenten  Verarbeitung  westlicher
Wunschvorstellungen: schine, nahezu

Shangri-La, dso ds ene Art laztes Paadies
angeshen wird. Das andere Bild zdgt Ladekh ds
rickgandiges und  entwicklungsbedirftiges  Land.
Bdade Vorgdlungen, die sch nur af dem egen
Blick  widergorechen,  wurden  durch  die

geographicchen und  Klimatischen  Gegebenheiten
des Landes gendhrt, in dem anschenend dlein die
.oketischen  Buddhigen®  Uberleben  kdnnen.
Ladskh  bekam deher bdd die  Attribute
.Mondand* oder ,Gipfd der Wet* zugedacht,
Sogans, de af Foshungyesende  und
Abenteurer des 19. Jahrhunderts zuriickgehen.

menschenleere Naturlandschaften,
freundliche Leute, und Asketen die nach
rein spirituellen Werten leben - eine
Lebensweise die diametra zu der nach
aulden gerichteten westlichen Lebensform
seht. Die Annahme, das en geheimes
Wissen exigtiert, das der Entzauberung
durch  den  technischer  Fortschritt
weitgehend entgangen ist, wird gendhrt
durch die Vorstelung von einem hinter
den hohen Schneegipfeln  versteckten,
unzuganglichen Land. Wahrend Tibet aus
westlicher Sicht bis zur ersten Hafte des
20 Jahrhunderts noch as Zentrum der
Spiritualitdt angesehen wurde, gilt seine
vielschichtige Kultur seit der chinesischen
Kulturrevolution as  zerstort  oder
zumindest verloren, eine Annahme, die in
dieser Form wissenschaftlich nicht haltbar
ist.? In Ladakh hingegen hat dieses Erbe,
zumindest in der Vorstelung, ,, Gberlebt”,
daes,, unangetastet” blieb.

Diese Utopien wurden seit der Offnung
Ladakh's fir audandische Touristen von
Reiseagenturen aufgegriffen und geschickt
vermarktet. Die Illusion enes
»unverdorbenen” Landes in dem noch eine
authentische ,tibetische” Kultur exigtiert,
die auf den hohen ethischen Prinzipien des
Buddhismus ruht, wurde bald zum Credo
der Filmproduzenten und Kommentatoren



heimischer Dia- und Multi Media Shows.
Touristenmanager haben dieses imaginare
Bild eines paradiesischen Landes
wohlwollend aufgenommen und geschickt
vermarktet. Die jahrlich ca  15.000
Touristen aus adlen Tellen der Welt, die
Ladakh besuchen, werden davon bewufl
oder unbewul® geleitet und tragen
wiederum entscheidend zur Aufrecht-
erhaltung und Welterverbreitung dieses so
werbewirksamen Klischees bei. Ladakh
wird Zzunehmend eine natdrliche
Alternative zu kunstlichen Erlebnisparks
und virtuellen Welten. Vorsicht ist in jeden
Fall geboten wenn Ethnotouristen in die
sogenannte Fremde aufbrechen um dort im
»Anderen” die eigene Sehnsucht zu finden.
Paradoxerweise bildet gerade diese Form
des Tourismus, der sich auf der Suche
nach »authentischen* und
»unverdorbenen” Kulturen befindet, die
Avantgarde der Globalisierung.

Aber nicht nur Touristen suchen dieses
romantische Bild von Ladakh, sondern
auch zahlreiche namhafte Wissenschafter
werden Opfer dieses Klischees. Ein
prominentes davon ist Helena
Norberg-Hodge, die Griinderin des Ladakh
Project aus dem sich spéter die Ladakh
Ecologica Development Group (LEDeG)
kongtituierte. Ohne ihre bemerkenswerte
Verdienste fir Ladakh schmélern zu
wollen, muss hier vermerkt werden, dass
se in den 70er Jahren eine der ersten
audéandischen Besucherlnnen im Ladakh
war und dabei dem falschen Bild einer
unbertihrten Kultur aufgesessen ist. Sie ist
der Meinung, wie viele andere, dass in der
Vergangenheit Ladakh aufgrund seiner
Unzugédnglichkeit aber auch wegen des
rauhen Klima und fehlender Rohstoffe
sowohl vor dem Kolonialismus als auch
vor der ,Entwicklung® geschitzt war.
Norberg-Hodge (1994) sieht daher die
Lebensformen des ,dten Ladakh* als
beispielgebende Alternative zu ener
kapital- und energieintensiven
Entwicklung. Soweit die schriftlichen
Quellen eine Aussage zulassen, hat es eine

derartige Isolation aber niemals gegeben.
Durch Ladakh fihrte ein Seitenstrang der
Seidenstral’e, welcher von Srinagar Uber
Leh nach Yarkand reichte. Ladakh war
nicht nur Transittand, sondern hatte mit
seinen Nachbarlandern intensive
Handelsbeziehungen unterhaten, die erst
in den 40er Jahren des 20. Jahrhunderts ihr
abruptess  Ende  fanden®  Diese
Handelsroute war der Weg zahlreicher
moslemischer Pilger, die ihren Beitrag zu
einer weiteren o©konomischen Belebung
der Region leisteten.

Die Meinungen Uber den von der LEDeG
vetretenen Weg ener  behutsamen
Entwicklung auf Basis von erneuerbarer
Energie, biologischer Landwirtschaft und
Recycling gehen bei der lokalen
Bevolkerung auseinander. Die Akzeptanz
umweltschiitzender Mal3nahmen ist gering
und fir einen Teil der Bevolkerung ist die
Sehnsucht nach westlichen Konsumgtern
oft dotéaker as die Konservierung
bestehender Werte. Daher werden die
Anstrengungen westlicher Alternativer und
ihrer lokalen Helfer oft as ,griner
Romantizismus" verstanden und
abgelehnt.

Das Image einer ,bedrohten* Kultur, die
es mit alen Kréften zu retten gilt, wird
geschickt von Tourismusmanagern
vertreten aber auch von so manchem
lokalen Politiker verinnerlicht. Es ist
daher nicht weiter erstaunlich, dass dieses
europdische Konstrukt nun auch von so
manchem Ladakhi kolportiert wird.

Trotz der historischen Tatsachen ist en
Tell europdischer und amerikanischer
Wissenschafter nach wie vor vom Glauben
besedlt, in Ladakh auf eine unverdorbene
und unveranderte tibetische Kultur zu
stof¥en, wenn se nur tief genug in
entlegene Gebiete vordringen. Der Zauber
der Unberthrtheit wird noch zusétzlich
durch den Umstand verstarkt, dass
aufgrund ihrer Néhe zur Grenze diese
Gebiete Sperrgebiete sind und nur mit



schwer erhdtlichen Sondergenehmigungen
bereist werden kdnnen.

Ein kleines Tibet

Die Vorgtelungen von Ladakh as Shangri
La finden ihre Pardlden in den

romantischen  Tibetbildern, die in
Anlehnung an Sad's
Orientalismuskonzept von Peter Bishop
(1989) und Frank Korom (1997)
ausfuhrlich analysiert wurden. Unter dem
Sammel begriff » 11betische Kultur*
werden Ladakh und andere
Himalayaldnder mit dem ,aten” Tibet
gleichgesetzt. Als Kontrast zum ,Uber-
industrialisierten Westen stehen diese
Lander synonym fir das Paradies in dem
die Menschen, Tiere, Pflanzen und
Umwelt in friedlicher Harmonie vereint
sind. Harmonie und Friedfertigkeit werden
dabei dem Buddhismus zugeschrieben,
wodurch eine weltere Fiktion aufgebaut
wird, ndmlich dass diese Kulturen rein
buddhistisch sind. Dabei wird auch gleich
der Buddhismus idedlisiert, denn in
Wahrheit ist der Buddhimus kein Garant
fur Friedfertigkeit und Harmonie, wie
viele, historisch belegbare, kriegerische
Auseinandersetzungen in dieser Region
eindricklich  demonstrieren.  Vergessen
oder ,verteufelt* werden hingegen die
Moslems, die (wie andere
Glaubensgemeinschaften) auch in dieser
Region leben. In Ladakh stellen sie ca
50% der Bevdlkerung dar und sind aus
dem ta&glichen Leben nicht wegzudenken.
Als aufdringliche, l&stige und hinterlistige

Handler abgetan, passen sie nicht in das
Wunschbild  von der  hellen  Walt.
Tatsichlich sind aber Ladakh's Moslems
meist nicht ohne weiteres von den
Buddhisten unterscheidbar und
entsprechen auch nicht diesem Klischee.
Dennoch scheinen sie im idedlisierten Bild
des Himalaya als Hort der Spiritualitét
nicht vorzukommen. Diese Gegend, wo
Raum und Zeit ausgeblendet sind, ist
schon fur die buddhistsischen Asketen und
bestenfalls noch fir ein paar hinduistische
Yogis reserviert - moslemische Heilige
haben in diesem Bild keinen Platz. Die
Spiritualitdt des  Buddhismus  zieht
zahlreiche Menschen nach Ladakh, die auf
der Suche nach Sdbstfindung sind.
Allerdings leiden die buddhistischen
Kloster zunehmend unter mangelnden
Nachwuchs, finanziellen Problemen und
haufiger Abwesenheit ihrer wichtigsten
Lamas infolge Audandsaufenthaten bzw.
intensivem politischen Engagement.
Dennoch umgibt den Himadaya noch
immer die Aura der Spiritualitét: ein Sitz
der Gotter. Diese westliche Vorstellung
wird durch ein hindustisches Bild tGber den
Hmalaya erganzt. Hellige Berge werden
bereits im Rig Veda erwdhnt und spielen
eine wichtige Rolle in den indischen
Kosmologien. Fir die Hindus befinden
gch im Himaaya die wichtigsten
Heiligtimer: hier entspringt der heilige
Flul3, die Ganga, und hier ist auch die
Shiva-Pilgerstétte Armanath. Die gebirgige
Landschaft mit Eis, Schnee und
sprudelndem Wasser steht dazu noch im
starken Kontrast zum restlichen
Subkontinent, der oft unter Hitze und
Trockenheit leidet. Der Himalaya ist daher
auch aus diesen profanen Grinden Ziel der
Sehnsucht zahireicher Inder. In den &lteren
Forschungs- und Reiseberichten wird
Ladakh oft als Klein Tibet oder sogar West
Tibet bezeichnet fals es Uberhaupt als
eigenstdndiges Gebiet angesehen wird.
Wie die Geschichte zeigt waren Ladakh
und Tibet fast immer getrennte politische
Gebilde mit oft sehr wechselhaften und
zeitweise  kriegerischen  Beziehungen.



Ladakh ist seit der Dogra Invasion (1834)
bzw. dem Vertrag von Amritsar (1846)
Tell von Jammu und Kashmir. Ladakh's
Bevolkerung selbst will weder politisch
noch ideologisch mit Tibet in Verbindung
gebracht werden (Aggarwa 1997). In der
wissenschaftlichen Literatur hingegen ist
das kulturelle Vereinnahmen Ladakh's
unter den Sammelbegriff |, Tibetische
Kultur* ein gebrauchliches Phdnomen, das
bis in unsere Tage reicht. Da Tibet lange
Zeit fur westliche Forscher geschlossen
war, haben sich  wissenschaftliche
Untersuchungen hauptséchlich auf  Exil-
Tibeter beschrénkt oder wurden in Ladakh
und Nepa durchgefihrt. Es gibt
neuerdings Ethnologlnnen und
Soziologlnnen, die dafur plédieren, dass
Ladakh's Kultur as eine egenstandige,
von Tibet unabhéngige, Kultur zu sehen
ist. Darunter gibt es auch ladakhische
Forscher, die versuchen, Ladakh's
kulturelle Unabhangigkeit von Tibet auf
linguistischer Basis zu beweisen (Shakspo
1988). Ich mochte hier aber einen Schritt
weitergehen und behaupten, dass es weder
eine enheitliche tibetische noch eine
einheitliche ladakhische Kultur gibt. Auch
Smriti  Srinivas  Annahme (1993) ener
(buddhistisch-modlemischen) Hybridkultur
Ladakh's, auf die ich noch spéter genauer
eingehen werde, hate ich fur unzutreffend.
Meiner Ansicht nach gibt es weitreichende
regionale Unterschiede in beiden Landern,
auch wenn sich gewisse gemeinsame Ziige
zweifellos feststellen  lassen.  Viele
Phanomene die es in Tibet gibt, findet man
auch in Ladakh und daher snd
vergleichende Studien durchaus legitim
wenn sie den unterschiedlichen Kontext in
Rechnung ziehen. Eine kollektive Identitét
in Ladakh resultiert dagegen weniger von
einer tatsachlichen kulturellen
Homogenitdt as einer politiserten,
scheinbaren kulturellen Identitét (meist auf
der Basis des Buddhismus). Eine Bildung
kollektiver Identitét (Ladakhiness) hat
vermutlich mit der Glancy Kommission
(193 1) eingesetzt, bei der Vertreter
Ladakh's erstmals ihre politischen Rechte

im kolonialen Indien wahrnehmen (vgl.
van Beek 1996, 1997 und Emmer 1999),
Diese politisch herbeigefihrte kollektive
Identitédt wurde durch die burokratische
Zuerkennung einer kinstlichen tribalen
|dentitét (1989) ersetzt. Mit der offiziellen
Auftellung in acht einzelne Stamme (Balti,
Beda, Bot, Brogpa, Changpa, Garra, Mon,
Purigpa) hat der Begriff Ladakhi sein Ende
gefunden.

Ruckstandigkeit

Wer den Flug von Dehi nach Leh
unternimmt.  bekommt  enen  hochst
beeindruckenden  Anschauungsunterricht
in Geographie. Der nordindischen Ebene,
den grinen fruchtbaren Sidhéngen des
Himalaya und den Eisriesen dieser
langsten Gebirgskette der Welt folgt eine

von Steinen und Felsen Ubersite
Gebirgdandschaft: Ladakh, eine
lebensfeindliche Wildnis. Osmaston

(1990) beweist jedoch, dass dieser erste
Eindruck irrefihrend ist. Von der
gesamten Flache Ladakh's sind zwar nur
0.25% bebaut, und dies ist wiederum ein
Viertel der Uberhaupt bebaubaren Flache,
aber Ladakh's Bauern haben
ausgezeichnete Anbauformen  entwickelt,
sodass die gesamte Bevolkerung erndhrt
und doch ein bescheidener Uberschuss
erwirtschaftet werden konnte, der meist
nach West Tibet exportiert wurde. Die
Kultivierung  bedingt adlerdings eine
intensive kiinstliche Bewésserung.
Aufgrund des rauhen Klima waren in der
Vergangenheit Hungersntte nicht
auszuschliefien und die Kindersterblichkeit
war besonders im Winter hoch. Seit die
indische Armee und die Touristen im
Lande sind, hat sich das Nahrungsangebot
und dessen Vielfdt durch die Betreibung
lokalen Gewéchshéuser aber auch durch
Lieferungen von Nahrungsmitteln aus dem
restlichen Indien deutlich erhéht und damit
die ERgewohnheiten der einheimischen
Bevdlkerung verschoben. Die
Bevolkerungszahl ist wesentlich



angestiegen obwohl die Zuwachsraten
noch deutlich unter denen des Ubrigen
Indiens liegen. Indische Agrar-
wissenschafter  versuchen durch die
Verwendung ergiebiger  Pflanzensamen
und dem massvem Einsatz von
Dingemitteln den Ertrag entscheidend zu
steigern . und  stoRen mit  diesen
Mal3nahmen oft auf den Widerstand der
Bauern.

Andererseits hat eine massive Landflucht
eingesetzt und Arbeitsosigkeit - vor alem
im akademischen Bereich - hat sich unter
der Bevilkerung breit gemacht. Die neuen
Prestigeposten sind in  der indischen
Armee, in der Verwatung, in der
Tourismusbranche und im Taxi- und
Transportunternehmen.

Aufgrund der Topographie, des Klima und
der (scheinbaren) regionalen
Abgeschiedenheit werden die
Lebensformen der Bevilkerung Ladakh's
oft as ruckstandig betrachtet, obwohl
Osmaston klar dargelegt hat, dass der
Umweltsdeterminismus nicht haltbar ist. In
der Vergangenheit brachte der
Karawanenhandel Geld durch Lohnarbeit
und erst die post-koloniale Aufteillung
Indiens in die Indische Union und Pakistan
als auch die folgenden Kriege zwischen
den beiden Staaten bzw. der Konflikt
Indiens mit China hat Ladakh endglltig
von seinen Handelsbeziehungen mit Tibet
und Zentrdasien abgeschnitten. Das
traditionelle Leben, das Norberg-Hodge so
verherrlicht, wurde und wird von den
meisten offiziellen Stellen, von
zahlreichen Besuchern des Landes aber
auch von vieden Einheimischen as
primitiv und rickstandig angesehen. Aber
auch offizielle Berichte verweisen auf eine
Ruckstandigkeit des Gebietes. Der
Dreijahresreport der Kashmir Raj Bodhi
Maha Saba aus dem Jahre 1935 (zitiert in
Bertelsen 1996) berichtet, dass es keine
Gemeinschaft auf der Welt gibt, die
derartig arm ist wie Ladakh's Buddhisten.
Ladakh's  Politiker haben  geschickt

verstanden dieses Bild zu nutzen um
daraus politisches Kapital zu schlagen.
Schuld an der unzureichenden
Entwicklung des Gebietes tragt ihrer
Meinung nach die Regierung des
Bundesstaates Jammu & Kashmir (J&K),
dem Ladakh angehtrt. Diese Regierung,
die ihren Sitz in Srinagar hat, wurde
bezichtigt, die Gelder aus Delhi nicht
entsprechend waelterzugeben sondern fir
eigene Projekte zu verwenden. Der Ruf
nach Autonomie wurde laut und der Groll
gegen die (modemische) Regierung in
Srinagar entlud sich auch gegentiber den
Modems in Ladakh. Diese wurden von
den Buddhisten als privilegiert bei der
Vergabe von Staatsposten oder Auftrégen
angesehen.

1989 kam es zu Krawalen und Unruhen
im Distrikt Leh wobei es einige Tote gab.
Fast gleichzeitig fanden die ersten
Ausschreitungen in Srinagar stett, die den
Beginn des noch immer andauernden
Kashmirkonflikts  signalisierten. Die
Regierung des Bundesstaates J&K wurde
kurz darauf des Amtes enthoben und der
Bundesstaat wurde durch den indischen
Prasidenten bis 1996 direkt regiert. Ladakh
wurde 1989 ein Scheduled Tribe Status auf
der

Bass von acht Stammen zuerkannt.
Obwohl sich die Bevilkerung Ladakh's
kaum jemas einem besimmten Stamm
zugehdrig gefuhlt hat und die Zuordnung
wohl eher juridischer bzw. politischer
Natur as eine Frage der Identifizierung der
Betroffenen ist, hat se von den
Begunstigungen profitiert. Die Argons,
jene Nachkommen, die aus den Ehen
modslimischer Handler mit lokalen Frauen

stammten, wurden bei dieser
blrokratischen Malinahme ausge-
schlossen.*

Als Argument wurde damals vorgebracht,
dass Religion alein kein Kriterium for
Stammeszugehtrigkeit ist und dass die
Modems urspringlich nicht in Ladakh
ansassig waren sondern von auswarts



gekommen snd. Erst nach heftigen
Protesten im Herbst 1995 bekamen die
Argons ebenfals den Scheduled Tribe
Status anerkannt. Grund fur die Proteste
der Argons war die Inkraftsetzung des
Ladakh  Autonomous  Hill Digtrict
Development Council (1995)° welcher
mehrheitlich von den Buddhisten as en
Schritt in Richtung Autonomie
gutgeheifen, von den Argons aber ds
Begunstigung der Buddhisten interpretiert
wurde.

Auswartige

Leh ha nur ewa 4000
Einwohner und ist keineswegs
schin gebaut - Die
Einwohnerschaft  der  Stadt
besteht aus  Eingeborenen,
Hindus  und Musdlmannen,
welche letztere theils aus der
Gegend von Kashmir, theils aus
Yakand hersammen... Wenn
wir nicht in die Stadt gingen, so
sahen wir unser Zdt fast immer
von Leuten umringt, die uns
besuchen kamen, oder etwas
zum Vekauf brachten. Unter
den letzteren thaten  sich
besonders die Leute von
Kashmir  hervor, die en
zudringliches und betriigerisches
Volk snd von dem sich en
Neuling kaum sicher zu stellen
weil3.

(Misdonddlett  1856:  47; ztiet in
Friedl 1984: 129)

Das  herabwirdigende  Bild  von
zudringlichen und betrligerischen
Kashmiri wird nicht nur im Missionsblatt
der Herrnhuter Mission in Leh gezeichnet,
sondern findet sich auch bel den frihen
Forschern, die Ladakh bereist haben.
William Moorecraft, z. B., schildert die
Kashmiri als trdg, aulRergewdhnlich
schmutzig und prédestiniet  zum
Slchtigen (zitiert in Grist 1995). Die

Missionare berichten, dass Ladakh friiher
rein buddhistisch war, wobel sie allerdings
eine genaue Periode nicht angeben.
Welters meinen sie, dass den Buddhismus
dem Hinduismus und Idam in Zukunft
nicht widerstehen wird konnen. Das
Schreckgespenst  eines  untergehenden
Buddhismus aufgrund einer radikalen
Verbreitung des Idam taucht aber auch in
der Literatur immer wieder auf. Der
berihmte Tibetologe Rolf A. Stein (1987)
vewes in diessm Zusammenhang auf
Sutren, die enen Untergang der
Menschheit vorhersagen. Der Buddhismus
in Tibet wird dabei durch fremde Barbaren
(Modems, Mongolen oder Chinesen)
zerstort werden.

Neben der Ublen Nachrede haben die
Moslems auch noch mit ener weiteren
Diskriminierung fertig zu werden: sie sind
digenigen die von aul3en kommen. Diese
Bezeichnung  trifft  nicht nur die
kashmirischen Handler, die das
sommerliche Stadtbild Leh's mit ihren
Geschéften fur Touristen pragen, sondern
oft auch die ladakhischen Modems. Der
vorher zitierte Bericht der Herrnhuter
zeigt, dass auch die Missionare schon die
Trennung zwischen Einhemische und
Fremde auf religibser Basis vollzogen
hatten. Der internationale Karawanen
handel kam in den 40er Jahren des 20.
Jahrhundert aber endgultig zum  Stillstand.
Dadurch konnte die Einwanderung oder
der Trangt von Personen aus den Léndern
Zentralasiens nicht mehr dattfinden. Es
gilt vielmehr a's historisch erwiesen, dass
Mosems schon seit Generationen in
Ladakh dedeln. Wéahrend die ersten
Kontakte mit dem Islam bereits auf das 14.
Jahrhundert zuriickgehen, sind die meisten
sunnitischen  Modems im Zuge der
Karawanen as Héandler nach Leh
gekommen, wo dSe Land vom Konig
erhielten. Die Shiiten hingegen waren
Soldaten und Fuchtlinge, die im 16.
Jahrhundert aus Batistan kamen und as
Baueen an zwe Orten, Shey und
Chhushot, im Industal sefthaft wurden. Die



kashmirischen Souvenirhdndler hingegen
snd oft nur 2-3 Monate im Jahr in Leh,
aber manche von ihnen betrelben ihr
Geschaft schon seit Uber 20 Jahren.
Aulerdem sind sie fast immer Angehorige
des Bundesstaates J& K.

Die Frage nach der ladakhischen Kultur ist
relativ heikel. Es gibt eine Vielzahl von
verschiedenen EinflUssen zu
berticksichtigen und da es ausgepragte
regionale Unterschiede gibt sollte eher
von Kulturen gesprochen werden. Im
Gegensatz zu europédischen Kulturen ist in
Ladakh Religion ein integraler Bestandteil
(vgl. Rabgias 1989). Es finden sich in
diesen Alltagskulturen ene Zahl von
Elementen, die entweder buddhistischen
oder idamischen Ursprungs sind. Von
einer rein buddhistischen Kultur der
Bevolkerung Ladakh's zu sprechen ist
meiner Anscht nach genauso unrichtig
wie von einem Synkretismus oder einer
Hybridkultur. Obwohl auf dem ersten
Blick keine ins Auge springende
kulturellen Unterschiede zwischen
Buddhisten und Modems in Ladakh -
wenn man von den Souvenirhdndlern mal
absieht - feststellbar sind, gibt es dennoch
feine Unterschiede. Der Begriff einer
multi-kulturellen Gesellschaft wére daher
wohl passender as der einer Hybridkultur.

Der Buddhismus hat es zwar verstanden,
Praktiken der kleinen Tradition, namlich
der Volksreligion (Animismus,
Schamanismus, Kult zu Ehren der
Territorialgottheit), zu assmilieren und in
modifizierter Form zu praktizieren, aber
ein Austausch von religiésen Elementen
mit der anderen grof3en Tradition, dem
Idam, hat nicht stattgefunden. Allerdings
gibt es religiose Rituale an denen Vertreter
der jeweils anderen Religion auch heute
noch in passiver Form teilnehmen. Riher
haben derartige Besucher auch manchmal
aktiv an den Zeremonien mitgewirkt
(Shakspo 1993).

Kulturelle  Unterschiede sind  nicht
unbedingt Voraussetzung fur verschiedene
kollektive Identitdéten (Eriksen 1993).
Letztere  entstehen  nicht  aufgrund
objektiver Gegebenheiten sondern werden
konstruiert um die ,eigene* Gruppe von
der ,anderen” zu unterscheiden. Durch
Globaliserung und Wertewandel haben
kollektive Identitdten vor allem in nicht-

europaischen Landern steigende
Bedeutung erlangt.’ In Indien sind
kommunale Konflikte, also

Auseinandersetzungen zwischen religiosen
Gruppen, in den letzten beiden Jahrzehnten
sprunghaft angestiegen.’

Globaliserung und der Einfluss von
Wertvorstellungen aus dem  restlichen
Indien haben Ladakh's Okonomie und das
sozide Geflige entscheidend verandert.
Die Umstellung der Landwirtschaft, die
grofdteils der Deckung eigener Bedirfnisse
diente, und die Lohnarbeit haben deutliche
Spuren hinterlassen. Wahrend in der
Vergangenheit Buddhisten und Modems
unterschiedliche Berufe ausgelibt haben
bzw. be ihren Tédtigkeiten selten in
Konkurrenzsituationen getreten sind, gibt
es heutzutage ein Rivaliseren um begehrte
Jobs. Es ware aber viel zu simpdl, die
Spannungen zwischen den beiden Gruppen
alein auf Differenzen im ©6konomischen
Bereich zurlckzufiihren. Das Thema ist in
Wirklichkeit viel komplexer und &3 sich
in diesem Artike auch nur sark
vereinfacht darstellen. Es geht dabei um
Fragen der Akzeptanz der dattfindeten
Modernisierung®, die ihre konomischen
und sozidlen Konsequenzen haben. Eine
Auseinandersetzung  und  Identifizierung
mit den neuen Wertvorstellungen oder
deren Ablehnung ist fur jedes Individuum
notwendig. Sozidle Spannungen  und
Krisen mussen bewdltigt und die
verdnderten sozidlen Formen  gelebt
werden. Religion ist bel der Suche nach
indiviueller und kollektiver ldentitdt ein
wesentlicher Faktor, denn sie konstituiert
ein  Welthild, das wiederum die
Verhaltensveisen der Menschen steuert.
Die gesetzten Handlungen sind nicht nur



Produkt autonomer Entscheidungen
lokaler politischer Reprasentanten, sondern
unterliegen den Rahmenbedingungen, die
von der Regierung des Bundesstaaates und
in weiterer Folge der Indischen Union in
Bezug auf Entwicklung vorgegeben
werden. Es ist die Ausainandersetzung von
gewdhlten Vertretern der Buddhisten mit
der Regierung in Srinagar, die schliefdich
zur  Polariserung der  Bevolkerung
Ladakh's gefuhrt hat. Die Entstehung
kollektiver | dentitét einer
Bevolkerungsgruppe hat meist zur Folge,
dass sich die Gruppe von einer anderen
abgrenzt. Im Falle Ladakh's hat diese
Abgrenzung entlang der
Religionszugehdrigkeit stattgefunden. Die
Grenzziehung geht aber auch oft mit einer
Hierarchisierung einher. Zu diesem Zweck
mul3 die andere Gruppe inferiorisiert
werden und dies geschieht fast immer
durch Neuschaffung oder Verwendung von
bereits existierenden, herabwirdigenden
Klischees, den Feindbildern.

Feindbild I slam

Feindbilder sind Konzepte die mit der
Reditdt melst nur wenig zu tun haben. Es
handelt sich dabei um Klischees die dazu
da snd Fremde =zu difamieren und
auszugrenzen. Diese Trennung ist eine
»,Reinigung“ - um das Kozept von Marry
Douglas zu benutzen - und hilft der
Sdbstidentifikation.  Hippler & Lueg
(1993) sehen in der Bedrohung, die der
Islam vorallem in seiner doktrindren Form,
dem islamischen Fundamentalismus
(Idamismus), auf den Westen austibt, eine
ideologisch-religdse Version der Furcht
Uber die eigene Zukunft und Uber die
Religion, die aus unserer ,aufgeklarten®
Gesellschaft verbannt wurde. Obwohl das
Bild vom miltanten Iam en in Europa
enttandenes zu sein scheint, gibt es
Anzeichen, dass das Feindbild Idlam
unabhangig davon auch in
aul3ereuropaischen  Landern  geschaffen
wurde. Unter den Hindus in Indien lassen

sich Feindbilder Uber Moslems
ausmachen, in denen diese ds
,rucksténdig® und ,bigotisch* ansehen
werden. Als besonders verwerflich gilt,
dass Modems Kihe schlachten, ein Akt,
den auch die Buddhisten verurteilen. Wenn
auch Telle des Feindbildes aus
europaischen Vorurteilen gegeniiber dem
Isam stammen, so ist das Feindbild Islam
auch sak vom Kontext abhangig. In
Ladakh weicht das Bild vom Moslem nicht
nur von diesem Stereotyp ab, sondern ist
auch in sich widersprichlich. Einerseits
werden Modems in Ladakh as
rickstandig angesehen, anderersaits
werden sie fur ene unkontrollierte
Modernisierung verantwortlich gemacht.
Nach zahlreichen Anschuldigungen, die
wahrend der Unruhen im Jahre 1989 einen
Hohepunkt erreichten, haben sich die
Modems in Leh zu einer Gegendarstellung
entschlossen. Darin wird erklart, dass die
Buddhisten durch ihr Anhaften an aten
Traditionen, wie z.B. an der Polyandrie,
selbst schuld sind an der gegenwaértigen
Situation. Mittlerweile hat sich die Lage in
Ladakh weitgehend entspannt und die
Tone sind auf beiden Seiten moderater
geworden. Ob die Stereotype und
Vorurteile tatsachlich auch aus den Kopfen
der Akteure verschwunden sind bleibt zum
gegenwartigen Zeitpunkt allerdings unklar.

Zusammenfassung

Die Anayse der Ladakhbilder zeigt
deutlich die unterschiedlichen Sichtweisen



Uber diese indische  Grenzregion.
Geschickt werden dabei die Utopien von
paradiesischen Zustdnden und nativen
Landschaften vermarket um am ,big
buisness’, dem Tourismus, mitnaschen zu
kénnen. Der Preis dafir ist alerdings
hoch, denn Ladakh hat Defizite in der
Infrastruktur und in der Energieversorgung
und ist daher von  nationalen
Entwicklungshilfeprogrammen  zunehmend
abhangig. Weiters ist ein stark steigender
Wunsch  nach  Konsumgitern  in - der
Bevolkerung zu bemerken. Parallel zu den
Anderungen im materidllen  Bereich
kommt es zum Wandd bel den sozialen
und ideellen Werten. Voralem eine junge
Mittelschicht drangt auf ein rascheres
Tempo bel der Modernisierung und steht
damit im Widerspruch zu traditionellen
Vorstellungen. Ladakh ist ihrer Menung
nach ein rickstdndiges Land. Zu diesem
Schluss sind auch die indischen
Burokraten in ihren Berichten gekommen.
Da Rohstoffe und Industrie fehlen gibt es
aul¥erhalb vom Tourismus in Ladakh nur
wenig zu vedienen wodurch die
finanzielle Abhéngigkeit der Region
immer starker wird. Die Forderungsgelder
hingegen flief3en nur spérlich. Die lokalen
Politiker haben dafir immer wieder die
Regierung von J&K  verantwortlich
gemacht.  Aufgrund der  spezidlen
Situation bekam 1995 der Distrikt Leh den
Status des Hill Councils und damit
weitreichende administrative Vollmachten.
Im Gegenzug mufde die lokale Regierung
fur eine Beendigung der Unruhen
zwischen Buddhisten und Mosems
sorgen. Die alten Klischees kdnnten also
bald ausgedient haben wenn es der
politischen Fuhrung gelingt fur Ladakh
einen passenden Weg in die Zukunft zu
finden.

Juli 2000

Anmerkungen

! Eine detallierte Darstellung gegenwartigen
Stuation in Ladakh kannin manem Artikd:
Ladakh - e@ne Kultur gerét unter Druck,
veadffentlichtin Alltagskulturenin Indien
nachgdesen werden.

? Die chinesschtibetische Regjierung der Tibet
Autonomous Region (TAR) vertritt hingegen die
offiziele Menung, dass Tibet vot 1959 én
ricksténdiger Feudal staet war.

® Eine kurze Beschreibung der Organisation des
Trangports durch Karawanen entlang des Weges
Sinagar-Leh Yarkand findet Sch zB. im Bericht
der Dritten Karakorum-Expedition Vissr (Wyss
1931).

* Der indische Sozidwissenschafter RS, Mann
fuhrt de Modemsinklusve der Bdtis Keshmiris
und Argons ds eigene Gruppe an.

® Eine ausfiihrliche Andlyse der politischen Griinde
fUr die Einsetzung des Ladakh Autonomous Hill
District Development Coundll und sich daraus
ergebende Pargpektiven findet sich in meinem
Artikd in Slidasien 1996.

® Globdisierung ist dlerdings nicht automatisch

eine Einbehngtral¥e ba der lokae durch globde

Kulturen ersetzt werden. Ulirch Beck (1998) hat

2u Recht darauf hingewiesen, dassdie

Globdigaung mit ener Lokdiserunginenem

didektischen Verhditnis gett.

Kommundismus geht hier firr einen Beyiff, der

nur in Siid- und Sidostasen Verwendung findet.

Kommundismus het deher nichts mit unserer

Kommundpadlitik gemeinsam. In Indien leitet

Sch der Beyiff vom englischen community ab

und betrifft eine Gruppe, dieds ehnisch,

religis, sozid oder sogar “rassisch” bezeichnet

wird (vgl. LUtt 1994).

8 Der Begiff Modamiserung, wieich ibn hier
verwende, umfald nicht nur die meteridle
sondern auch die“menta€’” Komponente, d.h. die
Bewulwerdung und Refektion von Verénderung.
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Gefiihrt im Hatd Reginain Wien am 20Mérz 2000

P.: Yesterday evening in the Ceremonia
Hall of the City Hall of Vienna you have
shown a sample of Indian dresses
designed by yourself to an audience that
seemed spellbound by the beauty and the
magic of your creations. It appeared to me
that the audience was deeply grateful for
this presentation and greatly enjoyed these
extraordinary ,, Glimpses of Indid‘, as you
caled your show. | can hardly think of a
more effective way of introducing India,
modern India in that way, than by showing
authentic contemporary fashion design
rooted in a deep and long cultural tradition
of items of everyday use, presented here
by breathtakingly beautiful Indian women.
Your show must have opened the hearts of
my people for Indiawho saw that show.

We are very grateful to you, your crew and
the organisers, the United Nations

Women's Association a Vienna, Mrs
Tiwari in particular, for having brought us
this outstanding experience.

Madam, | would like to come draight to
the question of Indian fashion, your ideas
about fashion, for whom you design al
these beautiful things?

B.: Actually, | believe that Indian fashion
isvery, very old. It has got alot of heritage
and a lot of culture, and what you saw
yesterday was actualy lots of traditional
garments, lots of traditional fabrics, rich
silks, a mix of embroideries. What | tried
to do was to give a feel of traditiona
Indian fashion to the Austrians, to show
them exactly what India stands for, and
also give it a modern twist. To give it a
little bit of a look that people can see
themselves buying. There bits of the
collection that were wearable.

The beauty of Indian fashion is that there

are things like a blouse that you can wear
with trousers instead of the sari, or you can
wear the blouse with a skirt, or you can
just wrap a shawl. And the concept behind
Indian fashion today is that it got a deep
root. Thereis alot of culture, thereisalot
of old history behind Indian costumes.
And then there is a very contemporary
modern fed toit.

P.: You are coming from Delhi, you have
been living in Delhi?

B.: Yes, I'm based in Ddlhi.

P.: You were born and raised there?

B.: Yes, absolutely.

P.: | asked this question because one does
not, or at least | do not, associate Delhi

with fashion. | would first think of
Bombay, Bangdore, Chennai, but not



necessarily Delhi. So, how did you
become afashion designer?

B.: Actualy, Delhi is now the capital of
fashion in India. All the designers are
moving to Delhi. | became a designer,
because | have aways enjoyed seeing
colours, and seeing fabrics, and | have
seen my parents dress up and they used to
be very well dressed, even now they have
agreat sense of aesthetics.

| used to paint and | used to put the most
unusua colours together. | enjoy fine art, |
like creating things - it's really a passion
for me. | can't see mysaf else but being a
designer.

P.. Did you design the patterns on the
fabrics yourself aswell?

B.: Yes, every thing.
P.: They are so beautiful!

B.. From the desgn to the work,
everything.

P.. Who is buying your cresations? The
only place aa New Delhi sdlling Indian
designer dresses | know of is Saga in
Sundernagar. Are you selling there?

B.: No, | don't sel a Saga. Saga has a
collection that is catering to the Western
look, and very good stuff. Besides that,
today in India there are lots of news stores,
lots of young designers, there is a lot of
culture, so there is a lot of creativity in
India, which isvery, very beautiful.

P.: And that has shifted to Delhi? Why?

B.: Yes, Dehi is the base, absolutdly. It's
the capital of India, everything is now
happening there. All the multinationals are
coming to Delhi. Delhi is one of the most
beautiful cities in the country. It's easier to
work there, there is a better life style. Most
people are moving to Delhi.

AL
Foto: ChridtiaVKurier

P.. Who ae the customers of your
creations?

B.: | cater to all kinds of people. | believe
that fashion has to reach everybody, and
must not be restricted to just one social
drata. | have customers ranging from the
Royal Family of Saudi Arabia, actresses
like Madhu Dixit, | desgn for every
woman whom is a celebrity for me,
because whatever she does she is an
important person. | design for almost every
kind of person.

P.. What probably most people felt who
saw your show, was that these are dresses
every woman can wear , very unlike what
most people would fed when they see
Western fashion shows.

B.: | believe fashion has to be wearable
and it has to be something everybody can
wear. | don't believe in shocking. Because
most people try to shock with ther
collection. That isnot my idedl.

P.: How do you go about your collection?
Are you designing mainly for particular
customers?

B.: | have stores under my labdl. | adso
design customised for brides and what |
enjoy very much is | am doing cloths for
films, for styling a complete film, and |
enjoy working on new projects and doing
different things actually. You should see
my website there you would find al the
information you need. It IS
www.rituberi.com




| have been designing for nine years now. |
passed out of the National Institute which
is affiliated to FIT New York. It's the first
ingtitute of fashion in India. It'sin Delhi.

P.: How did you cometo Austria?

B.: | was invited to do the show here by
the Indian Women's Association in
Vienna. | have done this also in Cairo, in
Nairobi. | have presented my collection in
Washington, DC, in Paris, New Y ork.

P.: But not only to the Indian community?
B.: No, no

P.: What was your feeling yesterday at the
show?

B.: | loved it. | was very satisfied. And
what was very inspiring was the hall that
we did the show in, because that was so
beautiful.

| was very satisfied, because | was happy
that people liked it. They liked my vision
for them.

P.: 1 may say something about what many
people shared, particularly the Austrian
ones. It was heart-rending, and people
were very receptive of the high quality of
fabrics, the beautiful designs. The colours
which you use were very specia. It was
something which made one's heart flow
over, something which touches everyone.
And the models are very beautiful, very
touching and there was a good sense of
decency. And it seems that models like
you very much. And the audience seems
to have got a strong feeling of an authentic
India, a modern India. | think you have
good reasons to be proud of that show.

| thank you for coming to Vienna and for
answering my questions.

B.: It was my pleasure and, please, let me
have you reactions to the show in writing.

Foto: ChrigiavVKurier
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T echno beat (was it Western or Indian?)
and spot lights penetrated the artificial mist
which first projected the familiar silouettes
of traditionally dressed Indian women on
to the large white screen in front of which
the women dighted as from the vast
expanse of Indian culture that looses its
track in a distant dark past. Initiadly, it is
all material and only during walking down
the narrow cat-wak the women emerge
like the cadyx of an unfolding rose bud
making their beauty gleaming in the
middle of rich, wide flowing, beautifully
designed and patterned fabrics which seem
S0 precious that the women amost become
icons, somewhat removed from the redl
world. Looking a wave after wave of
floating creatures who seem so close yet so
untouched, the observer becomes drunken
of the symphony of wonderful materia,
beautiful design and ornaments, the
movements and colours, feeling half drawn
into a mystical experience of India the
great unknown and unknowable, not of the
past, but of today, and half pulled away by
the worldly attraction of female beauty
awakening long dormant yearnings for a
life that could now be imaginable.

As the show goes on the observer merges
into the world created before his eyes, the
heart opening and feding light and
floating, filled with joy penetrating parts of
the salf that seem to have been left
untouched for some time. It is not a
longing for the past, it is the celebration of
the present, the unmistakable sensation of
present-day India, the persona touch of
the fashion creator who reached the heart
of the observer as well as that of the
women wearing every one of the dresses
with equal confidence and pride, sensing
thelr unigueness supported by their wear.

Even the Austrian women visibly relaxed
and enjoyed presenting the dresses as the
event went on. Mae observers may have
felt privileged by the distinct authenticity
and discreetness of the presentation and
the uninhibited enjoyment of
unostantatious dresses, so unmistakably
Indian and undeniably fit to be worn by
every woman. In the end it did not matter
that the dresses were Indian, athough
surdly to be worn mainly by Indian
women. The show itself was a rare and
precious presentation of what India also
means. It was an homage to the Indian
women by an Indian woman who deserves
all our admiration. Eventually, however, it
was a homage to al women. That will
make this unforgettable evening in the City
Hal of Vienna a memorable event in the
literal sense of the word. Because many
observers may have been left to think,
reflect, and to start searching within
onesalf - for what is everyone's own
business.

But, definitely, something more than
words of thanks has to go to Ritu Beri,
who | wish that she may reman true to
hersealf.

Indische Botschdat in Wien in Zusammenabat mit
Qer Vienna Indian Women's Assodiaion und der
oIG

| ndische M odeschau
, Glimpses of India“
von

Ritu BERI
I ndische M odeschdpferin

Montag, 27.Marz 2000, 19.00 Uhr
Festsaa des Wiener Rathauses
Lichtenfelsgasse 2, Wien 1
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KURZE ZEIT IN INDIEN
von Susanne Bohdal

Die folgenden Zelen waren ds bloRer Reiscbericht
menes lezten  IndienAufatthdtes  geplat, ich
figte diesam Text ansdhlieRend dnige egene
Gedanken und  Refledionen  Uber  mdliche
2ukinfige Entwicklungen in  Indien hinzu. Insofer
hoffe ich, dald der Leser nicht nechhdtig das Gefinl
heben wird, blo3 sane ,Zet* hiermit verschwendet
2u haben.

Wir landeten in Calcutta. Es war sechs
Uhr morgens. Ein milder Wind empfing
uns enladend. Mild erschien uns das
Klima vor alem deshalb, da wir soeben
dem kontinentalen Winter Mitteleuropas
entwischt waren.

Wir — das heil¥ meine Tante, ihre Freundin
und ich. Es sollte die erste Reise nach
Indien fUr meine beiden Begleiterinnen
sein, die vertrauensvoll ihre
Urlaubsplanung in meine Héande gelegt
hatten.

Anschlief3end stiegen wir in einem Hotel in
der Sudder Street, gleich in der N&he der
Hellsarmee, ab. Unglaublich, wie viele
Menschen dort auf der Stral’e Ieben.
Manche snd mit einem Fetzen Stoff
zugedeckt, andere liegen blof3 in ihrem
Kleidungsstiick am Boden. Sovid Elend
und Armut in geballter Form machte uns
betroffen und sprachlos. Zwel Millionen
Obdachlose z&hlt Calcutta heute in etwa
Auf der Stralle hausen hauptséchlich
Flichtlinge, Kinder, Kruppel, Witwen und
Babys, selbst Riksha-Fahrer.

Wir besuchten das Sterbehaus von Mutter
Theresa und machten uns zu Ful3 auf den
Weg dorthin. Keiner von uns hatte das
Bedirfnis, sch von ene de
handgezogenen Riksha fortbewegen zu
lassen. Wir wollten nicht, dal3 sich diese

Menschen fur uns ,,schinden* sollten. Wir
fuhlten uns auch gar nicht wohl in unserer
Haut, so wie wir durch die Stral3en gingen:
wohlgendhrt, mit sauberer Kleidung und
Turnschuhen an den FiRen. Ich flhite
ehrlich gesagt Beschdmung, wenn uns die
mageren, barfud laufenden Riksha-Zieher
entgegentrabten, oder uns ihre Dienste
anboten. Ich gewohnte mir nach kirzester
Zeit an, jegliches Mitleid nach M6glichkeit
zu unterdriicken. Ich sah einfach nicht
mehr hin, ich wollte die Menschen und ihr
Elend nicht anblicken.

Doch vor dem Sterbehaus Mutter Theresas
stach mir eine Mutter mit 2 Sauglingen ins
Auge. An meinem Blick erkannte se, dal3
ich sie nicht abweisen wirde. Sie erzahlte
mir, dald ihr Mann vor einem halben Jahr
gestorben sei und sie daraufhin mit ihren 2
Kindern auf die Stral3e mufde. Was solle
se denn arbeiten, sie habe nichts gelernt.
Sie wollte kein Geld, sondern bat mich
stattdessen, Trockenmilchpulver aus der
Apotheke zu kaufen. Diese Spezialnahrung
war verhdtnismalig teuer, sie hdtte sich
diese  Aufbaunahrung fir  Sduglinge
sicherlich  niemas leisten  konnen.
Vielleicht hat sie sie anschlieffend
weiterverkauft. Doch es war mir in diesem
Moment egd: ich sah das halbverhungerte
Baby in ihrem Arm und ihren ausgezehrten
Sohn, der sich seitlich an ihr anklammerte,
an. In diesem Moment gab es fir mich kein
Argument mehr, dieser Frau ihren Wunsch
abzuschlagen. Das Uberleben ihrer Kinder
war zumindest fur einige — wenn auch
wenige — Tage gesichert.

Meines Erachtens war es schwierig,
meinen Reisebegleiterinnen die Schonheit
Indiens in Calcutta présentieren zu kénnen:



viel  Armut, unglaublich viel Verkehr,
kaum Luft zum Atmen. Deshdb drangte
ich darauf, bald abzufahren. Was bot sich
wohl mehr an as eine Nachtfahrt nach
Varanasi?

Wir liegen auf unseren ,Betten”. ES ist
sehr kalt, wir haben all unsere Kleidung an.
Die Inder haben ein wenig besser fur diese
Nacht vorgesorgt und sind teilweise in
dicke Decken gehillt. Eine angenehme
Ruhe herrscht im Abteil. Ich liebe diese
Zugfahrten.

Uniformierte  Manner mit  Gewehren
steigen in Bihar zu. Gibt es Uberfdle in
dieser Region auf Zige, die Uber Nacht
durchreisen? Mir wurde abgeraten, in
Bihar auszusteigen oder zu verweilen.
Wenn hier tatsdchlich  anarchistische
Zusténde herrschen, wie mir vor Beginn
der Reise mitgeteilt wurde ... viee
Gedanken schief®en mir durch den Kopf.
Man liest nicht so wenig abschreckende
Berichte, sowohl in der heimischen as
auch in der hiesigen Presse.

Doch die Menschen um mich scheinen
keineswegs beunruhigt, einige
Einheimische sprechen scherzend mit den
Uniformierten Ich verstehe zwar nicht
wortber se sich unterhalten, doch es
scheint en groles Vertrauen der
Zivilbevdlkerung in die Funktion der Miliz
zu geben. Wozu auch immer sie sich in
unserem Abteil befinden, sie kénnen nur
eine Schutzfunktion ausiiben, denke ich.
Und so tberkommt mich bald der Schiaf.
Auch mene beiden Begleterinnen
versuchen zu schlafen. Die Betonung liegt
auf ,versuchen®, denn, die beiden liegen
auf Fensterhdhe, und wissen noch nicht,
wie man jene effizient abdichtet, um
Schutz gegen den Fahrtwind und daraus
resultierender Kélte in der Nacht zu haben.
Eine blol3e Frage der Zeit, auch dieses
Problem in den Griff zu bekommen.

Varanas, friher auch Kashi oder Benares
genannt, soll seit Uber 2000 Jahren en
Bildungszentrum und ene rdigidse

Pilgerstétte der Hindus sein. Diese Stadt,
welche entlang der Ganges fuhrt, zahlt zu
den heiliggen Plézen im Hinduismus.
Sich in dem helligen Ful3 zu baden, reinigt
von schlechtem Karma. Varanas wird von
den Hindus jedoch nicht nur aus diesem
Grund frequentiert. Viele ate Menschen
kommen alein zum Sterben her, denn wer
hier verbrannt wird und dessen Asche in
die Ganges gestreut wird, der scheidet aus
dem Samsara, dem Kreidauf der
Wiedergeburten, aus und erlangt so direkt
und unmittelbar die Erlésung (moksha).

Diese Stadt ist menes Erachtens ein
»Mufd* flr jeden, der den Norden Indiens
bereist. Ihr Flair liegt nicht nur in der
vorherrschenden Atmosphéare, welche eine
unbeschreibliche Mischung aus tiefer
Religiositdt und Spirituaitdt ist, und
besonders entlang der (Uber einhundert !)
Ghats zu spiren ist. Varanas bietet
unzéhlige andere  Attraktionen:  den
Vishwanath Tempel, der sich im Herzen
des Bazars befindet, und der von der Civil
Guard aufgrund religioser Problematik mit
Moslems streng bewacht wird; das riesige
Gelande (5 knm?) der Benares Hindu
University, indem sich ein Museum mit
Miniaturmalereien und  der Neue
Vishwanath Temped befinden; das Ram
Nagar Fort (17 Jhd.), welches die Residenz
des Mahargas von Benares war;
» el denfabriken* (vor alem im
moslemischen Viertel), wo Sarees bei einer
Arbeitszeit von 10-12 Stunden t&glich —
Uber Wochen oder sogar Monate hindurch
— In lichtaamen R&umen, um einen
Hungerlohn von zarten Kinderhdnden
hergestellt werden.

Ich stand regemédig frihmorgens auf, um
das - mene Menung nach -
beeindruckendste Geschehen des , Tages'
nicht zu versdumen: den Sonnenaufgang.
Niemals hatte ich in ener Stadt eine
vergleichbare Kraft und Energie bel
Tagesanbruch gespurt. Wahrend meiner
Morgenspaziergange entlang der Ghats
konnte ich beobachten, wie Einheimische
ihr tagliches Renigungsbad in dem



heiligen Ful3 vollzogen, dort auch ihre
Gewander sauberten, Blumenopfer
darbrachten und Gebete in Richtung der
|ebensspendenden Himmelskorper sandten.
Ich konnte auch die Sadhus und ihre
variantenreichen Behausungen bewundern,
welche sehr einfallsreich waren (vom
Hausboot bis hin zur smplen Decke).

Bald kehrte ich jedoch ins Hotel zurlick,
wo mene Begleiterinnen bereits das
Frihstiick einnahmen. Se konnten dem
Morgenspaziergang  nicht so  vid
abgewinnen wie ich. Vor alem aber
konnten se frihmorgens enes nicht
erleben, was die beiden am mesten in
Varanas faziniete  und bannte:
Verbrennungen. Nachdem wir ausfihrlich
vom Besitzer des (teuersten)
Verbrennungsplatzes (,burning ghat') in
das ,Wissen vom  Ablauf  der
zeremoniellen  Sterberiten”  eingewiesen
wurden, standen wir — auf Wunsch meiner
Reisebegleiterinnen - noch lange und
oftmals auf jenem erhtht gelegenen Platz,
wovon aus man die Lechenverbrennungen
aus unmittelbarer Nahe beobachten konnte.
Wir konnten mitverfolgen, wie die
Leichname auf die Holzscheite gelegt und
das Feuer entfacht wurde. Zweieinhalb bis
dred  Stunden dauert es, bis en
Verstorbener (fast immer) vollstandig
verbrannt ist. Armere Familiem kénnen
sich nicht immer ausreichend Holz fir eine
vollsténdige Verbrennung leisten, und
dann kann es schon vorkommen, dal3 nicht
nur Asche in die Ganges gestreut wird...
Anneliese und Theresa waren zutiefst
berthrt und ich konnte sie immer nur mit
Muhe von diesem Platz wegbewegen. Am
wenigsten wollten sie sich mit dem Faktum
abfinden, dal3 die Angehoérigen wéhrend
der Zeremonie relativ emotionsos um den
brennenden Leichnam herumstanden und
mitunter  — mit sehr  gelassenen
Bewegungen - die vom Scheiterhaufen
herabgefallenen Koérpertelle in das Feuer
zurickwarfen.

Nach der Verbrennung wurde die Asche in
den helligen Flu? gestreut. Ein Helfer

suchte jeweils anschlieffend mit einem
grol3en Sieb sorgfdtig den Fuf3grund nach
eventuell  verbliebenen  Schmuckstiicken
des Verstorbenen ab. Die
Familienangehtrigen hétten das Gold und
die Edelsteine auf Wunsch zurtickerhalten
konnen, doch in den meisten Falen — so
wurde uns aus vertrauenswirdiger Quelle

berichtet - Uberl&nt die
Trauergemeinschaft die Wertsachen dem
Verantwortlichen des Verbren
nungsplatzes.

Nach wenigen Tagen verliefen wir
Varanas. Mit etwas Wehmut, denn sehr
viel langer hétten wir es in dieser
ereignisreichen  Stadt aushalten wollen,
doch die Zeit drangte. Und wenn ich hier
nun sage, dald die Zeit dréngte, dann ist
dieser Ausdruck ganz bewuf3t verwendet.

Denn was hat man schon von der
Mentalitdt auf dem indischen Subkontinent
begriffen, wenn man sich dort unter
LZetdruck” aufhdlt. Ich plane mene
Aufenthalte niemals unter enem Monat,
und selbst dann erscheint es mir bel meiner
Rickkehr immer noch wie ein soeben zu
Ende gegangener Kurzurlaub. Die grofdte
Wehmut bel meiner Abreise aus Indien
Uberkommt mich, weil ich well3, dal ich
eines in Mitteleuropa vermissen werde:
Zet. Mir Zet fur Dinge nehmen zu
koénnen, die mir wichtig erscheinen. Was
fir mich gleichzeitig bedeute, Zeit zu
haben, um das Leben zu geniel}en. Ich
schaffte es in meiner Heimat selten und nur
unter grof3er Anstrengung, dem Zeitdruck
zu entkommen. Denn das Tempo, welches
mir mein Umfeld hier vorgibt, mui3 ich

zwangdéaufig — auch wenn ich mich
anfénglich erfolgreich wehre - langsam
wieder Ubernehmen. In einen

Arbeitsprozeld einzusteigen, raubt mir die
in Indien erfahrene Qualitét der , Zeit* aufs
Neue.

Abgesehen davon, dad3 ich mich bisher
immer auf Urlaub in Indien befunden hatte,
denke ich, dal3 das Existieren auf jenem
Boden enfach mit enem anderen
Lebensgefiinl einhergeht: der Tagesablauf



richtet sich nicht ausschliefdich nach dem
Minutenzeiger; das Privatleben wird nicht
so dicht gedrangt und genau eingeteilt wie
in Europa; mein (sonst so Ublicher)
geheimer Wunsch, dal3 ein Tag doch 48
Stunden haben moge, verschwindet und
taucht in den FHuld von ruhiger
Gelassenheit der Masse unter. Wie mul3
sich das fur mich as so ,spezidl”
erfahrene Gefthl der Zeitlosigkeit erst fir
die einheimische Bevdlkerung anfuhlen?

Eile seht in Indien nicht an der
Tagesordnung. Dald sich die in der
Administration beschéftigten
Arbeitnehmer nicht unndtig abhetzen,
durfte wohl auch fir Européer kein Novum
sein. Doch dirfte die Geméachlichkeit des
europaischen Verwaltungsapparates
wahrhaftig nur bruchteilhaft  jene
Zahflussigkeit und Stagnation besitzen, die
ihren indischen »grofe Bruder”
auszeichnet (ich kann mangels Erfahrung
nicht fir den gesamten silidostasiatischen
Raum sprechen). Wie man in Indien
schnell und effektiv arbeiten kann, ist mir
ein Ratsel. Doch wahrscheinlich will es
auch einfach niemand. Die Probleme, die
sch bei der Uberwindung von
Hindernissen ergeben, sind nicht auf deren
Hohe zurtckzufiihren, sondern der dafur
benttigten Zeit, um sSe zu Uberwinden.
Schnelle Bewegungen  werden  mit
Wohlwollen gebremst.

Obwohl es weit mehr von unserer Reise
und meinem anschlieffenden Aufenthat zu
berichten gdbe, mochte ich aufgrund der
Dichte der Ereignisse den Reisebericht hier
schlief?en und nochmals auf den Aspekt
der Zeit eingehen. Dieser erscheint mir von
unerhorter Wichtigkeit in Bezug auf die
kulturellen Unterschiede zwischen der
.,modernen“  europaschen und  der
»traditionellen indischen Lebensweise zu
sein.

Ich habe in Indien zumest zufriedene und
frohliche Gesichter gesehen. Ich kann mich
an keines erinnen, in dem sich en
abgehetzter, gestrefdter Blick befunden

hétte. Die Mehrheit der Bevolkerung hat
materiell zwar wenig bis gar nichts, doch
Zeit haben siedlle.

Bel uns in Mittel- und Westeuropa ist das
zweifellos anders. Unsere Gesellschaft ist
gepragt, oftmals beinahe charakterisiert
dadurch, dal} se sandig unter einem
gewissen Zeit- und Lestungsdruck stett.
Durch genaue Zeiteinteilung konnen wir
um einiges mehr herstellen und bewdltigen
as in Kulturen, die ,zetloser” leben.
Trotzdem kann diese (Ver-)Planung und
Optimierung auch  Nachteile bringen.
Wenn der Arbeitsrhythmus des
Berufdebens auch in die Freizeitgestaltung
Ubertragen wird und gleichzeitig auch die
,Werte" von letztgenanntem Bereich
Ubernommen werden, flgen wir unserem
Leben enen nicht zu verachtenden
Stref¥faktor hinzu. In unserer Wirtschaft
geht ein moglichst perfekt strukturierter
Panungs-, Handlungs- und
Produkti onsabl auf nicht ohne
Zeitoptimierung  einher.  Wenn  dieses
Konzept sich jedoch (zwangdaufig?)
gesellschaftlich etabliert und in welterer
Folge in den Privatbereich  des
Individuums einverleibt wird, kann dies
meiner Meinung nach eine Einbul}e im
Bereich der Lebensqualitét bedeuten.

Wie wird die sSch imme  mehr
durchsetzende Technologisierung bzw. der
Fortschritt in den Sektoren der Hoch- und
Spitzentechnologie kinftig mit der in der
indischen Tradition etablierten
.Zetlosigkeit® einhergehen konnen? Es
erscheint mir durchaus wahrscheinlich, dafl3
in Zukunft nicht mehr das Kastenwesen
dlein die sozide Ordnung bestimmen und
Berufs- und Gesdllschaftsschichten
determinieren wird. Auch die Wirtschaft
wird in diesem Topf kraftig umrdhren. Ein
neo-liberales Wirtschaftssystem wird die
Kluft zwischen ,arm“ und ,reich“ nicht
aufheben, denn vorerst werden
hauptsachlich die obersten Kasten von
soziden Umwélzungen und  groflere
Freiheit in der Berufswahl profitieren
kbnnen. Es wirde aber auch enen
entscheidenden Machtverlust  fir das



Kastenwesens bedeuten, welches
langfristig in  ene neben  bzw.
untergeordnete Position gebracht werden
wurde. Zweifelsohne wird einer jungen,
dynamischen und flexiblen Generation in
Indien die Mdglichkeit geboten, aus jenem
traditionaistischen System auszubrechen,
das lange Zeit Sozial- und
Wirtschaftsstruktur prégte. Ich hoffe, dal3
die zunehmende Globalisierung fur Indien
nicht nur die Maoglichkeit ener

kontinuierlich steigenden
Wettbewerbsféhigkeit und einer
Intensivierung der internationalen
Handel sheziehungen bedeuten  wird,

sondern auch dem Individuum, grofere
soziale Freiheit bietet.

Selbst wenn amerikanische und
européische Konzerne auch in Zukunft ihre
finanziellen Mittel in Indien einsetzen und
in die Spitzentechnologie investieren,
wird zweifelsohne jede Art der
Veranderung nur sehr langsam vor sich
gehen konnen: Der Widerstand des die
Mehrheit bildenden, traditionell
eingestellten  Anteils der  indischen
Bevolkerung wird enorm grof3 sen.
Entscheidend ist in diesem Falle nicht nur
die Kluft zwischen armer und reicher

Bevolkerung, sondern auch die
demographische Vertellung der
Bevolkerung. In den modernen

Grolstadten wie Delhi, Bombay oder
Bangalore gibt es gentigend Beispiele fir
die Bereitschaft und den Willen zu einer
Umstrukturierung.  Der  Grofdteil  der
indischen Bevdlkerung lebt jedoch in
Dorfern, teilweise noch in Gegenden, in
denen die Leute unter einfachsten
Bedingungen ihr Leben meistern.

Ich wirde mir winschen, dal3 Indien eine
Antwort auf die Globaliserung und die
kinftige wirtschaftlichen  Entwicklungen
im egenen Land gibt, die nicht darin
besteht, unsere ,westlichen® Werte
unreflektiert zu Ubernehmen. Vidleicht
konnten die Inder beispielsweise die
Qualitdt ihres ,Zeit“-Managements in
gewissem Rahmen beibehdten. Und in

diessm Zuge konnten wir uns die Frage
stellen, ob es nicht im , Trend der Zeit"
liegt, unsere hochgelobten ,westlichen®
Werte, die vornehmlich  wirtschafts-,
leistungs- und konsumorientiert sind, um
anders gelagerte Aspekte zu bereichern.
Wir koénnten uns fragen, ob Lebensqualitét
nicht auch darin bestehen sollte, sich
entsprechend ,,Zeit zum Leben” nehmen zu
konnen.



